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RESUMO

Este presente artigo analisa de forma conceitual a metafisica na visédo do
filésofo existencialista Martin Heidegger. Sobre sua histéria o que se sabe de
mais importante € que nasceu em 1889 na cidade de Messkirch. Sua principal
obra é o Ser e o Tempo escrito no ano de 1926. Com o Ser e o Tempo, Martin
Heidegger se propde construir uma ontologia em grau de estabelecer de modo
adequado o sentido do ser. Heidegger pensa o ente enquanto ente, pois sua
representacdo metafisica deve esta visao a luz do ser. Para Heidegger, ndo se
trata mais analisar aquele ente que procura caminhos de acesso ao ser, mas a
partir de agora o proprio ser e sua auto-revelagdo. O homem é na concepgao
de Heidegger, a possibilidade do ser que se determina no fluxo do tempo. O
mundo é na sua totalidade nada mais do que a historicidade, temporalidade,
nada. Adquire consciéncia dessa queda, por esta determinagado do estar-no-
mundo e passa a vida banal & vida auténtica, quando existe. O homem por si
sO, é aquele ente que sem duvida se interroga quanto a sua existéncia,
cabendo a filosofia o papel de desvendar a existéncia, determinar a esséncia
do estar-no-mundo. O existir € um ato de nulificacdo do ser em sua totalidade.
O ser-para-a-morte funda-se na cura. Enquanto ser-lancado no mundo, a
presenca ja esta entregue a responsabilidade de sua morte. Sendo para sua
morte, ela, de fato, morre continuamente durante o tempo em que ainda nao
deixou de viver.“A morte” no dizer de Heidegger vem ao encontro como
acontecimento conhecido, que ocorre dentro do mundo. Para Heidegger, o
viver para a morte constitui o sentido da existéncia. A sua antecipacdo da
sentido ao ser dos entes mediante a experiéncia do seu nada possivel. Tal
experiéncia radical do nada de todas as coisas, Heidegger chama angustia.
homem é existente porque esta essencialmente ligado ao tempo. Dado que a
existéncia é possibilidade e projeto, Heidegger escreve em Ser e o Tempo, que
entre as determinacdes do tempo a fundamental é o futuro.

Palavras-chave: Martin Heidegger. Ser e Tempo. Existencialismo. Ente.
Angustia. Tempo.

INTRODUCAO




Martin Heidegger € considerado a figura mais importante do
existencialismo, pois ele procurou reconstruir a metafisica em novas bases
mediante a aplicagdo fenomenoldgica ao estudo do ser.

O existencialismo tem historicamente e pode ter especulativamente,
numerosas e até as mais variadas defini¢des, isto porque € um conjunto de
ideias em ebulicdo, de ideias que ainda ndo amadureceram. Acertadamente foi
dito, que o existencialismo é uma posigcédo, uma situacao, um fundo de cenario,
mais do que uma filosofia.

Podemos dizer que o existencialismo é o grito do homem moderno, do
pensador desiludido e amargurado pelas tragicas consequéncias da filosofia
imanentista destruidora do ser e de Deus. Neste fundo de subijetividade o
pensador é atormentado pela nostalgia da verdade, da realidade, da existéncia
e de Deus. O existencialismo no dizer de Maritain é precisamente a expressao:
“do grito da subjetividade para seu Deus” (PADOVANI, 1990, p. 485).

Sobre sua histéria o que se sabe de mais importante € que nasceu em
1889 na cidade de Messkirch. Também foi discipulo de Husserl onde sucedeu
seu mestre como professor de Filosofia na Universidade de Friburgo.

A sua principal obra é o Ser e o Tempo escrito no ano de 1926, ademais
escreveu outras obras importante tais como: A esséncia do fundamento, Que é
metafisica, A doutrina platdnica da verdade, canto sobre o humanismo, A
caminho da linguagem, Nietzsche.

Com o Ser e o Tempo, Martin Heidegger se propde construir uma
ontologia em grau de estabelecer de modo adequado o sentido do ser.
Segundo ele, para se atingir tal objetivo é necessario saber quem é que propde
a pergunta sobre o sentido do ser. Ser e Tempo se resolve em uma analitica
existencial, pois segundo Heidegger ndo € a esséncia que da significado a
existéncia, mas a existéncia determinando-se adquire uma esséncia.

Heidegger pensa o ente enquanto ente, pois sua representagao
metafisica deve esta visdo a luz do ser. A luz é aquilo que tal pensamento
analisa e representa como luz, e ndo é em si mesma objeto da analise. E sob
este ponto de vista que o pensamento metafisico pergunta pelas origens
Onticas e por uma causa da luz. A luz vale como garantia de transparéncia a

cada ponto de vista sobre o ente.



O que torna singular a posicao de Ser e Tempo em face das outras
obras de Heidegger e lhe confere o lugar em que se realiza uma mudanga de
paradigma na filosofia é a tentativa de fundir a historicidade com a
transcendentalidade, indo para além das teorias da alienacao e da reificagao e
das teorias da representagdo e da consciéncia, para elem da armadilha da

relacéo sujeito-objeto na questdo da ontologia e na questdo do conhecimento.

A FENOMENOLOGIA DO HOMEM SEGUNDO A OTICA DE HEIDEGGER

Como ja dissemos na introdugédo desse artigo, o objetivo da obra O Ser
e Tempo é de propor uma ontologia capaz de determinar adequadamente o
sentido do ser. No entanto, para alcangar esse objetivo € preciso primeiramente
analisar quem € que se propde a perguntar sobre o sentido do ser.

Para Heidegger, ndo se trata mais analisar aquele ente que procura
caminhos de acesso ao ser, mas a partir de agora o proprio ser e sua auto-
revelagdo. Segundo seu pensamento o ser nunca se manifesta diretamente,
imediatamente em si mesmo, mas sempre como o ser deste ou daquele ente.
Por isso, para chegarmos a determinar a natureza do ser, devemos partir do
estudo do ser de algum ente particular, concentrando a nossa atengao no ser
deste ente' particular, isolando de tudo o que ndo pertence a ele,
conseguiremos tornar transparente o ser enquanto tal.

Segundo Heidegger, o homem ¢é a porta de acesso ao ser, no entanto
para chegar a ver o ser através do homem, € necessario fazer com que o
nosso conhecimento seja isento de erros. Para resolver esse problema Ele vem
por entre parénteses todas as informacgdes adquiridas, e aplicando o método
fenomenolégico, deixa que ele se manifeste procurando compreender a sua
manifestacdo. Na pesquisa antropoldgica, Heidegger descobre no homem
alguns tracos fundamentais caracteristicos do seu ser, tracos pelos quais da a
designacgao de existenciais.

A fenomenologia € o caminho de acesso € o0 modo de verificagdo para
se determinar o que deve constituir tema de Ontologia: “A ontologia s6 é

! Para Heidegger, o ente é tudo aquilo de que falamos, tudo aquilo a que de uma ou de outro
moda, nés nos referimos. E também o que nés somos e como somos.



possivel como fenomenologia” (HEIDEGGER, 1995, p. 66). O conceito
fenomenoldgico de fenbmeno propde como, o que se mostra, o ser dos entes,
o seu sentido, suas modificacdes e derivados. Mostrar-se ndo € um mostrar-se
qualquer e muito menos uma manifestagao, pois o ser dos entes nunca pode
ser uma coisa atras da qual esteja outra coisa que nao se manifesta.

Atras dos fendbmenos da fenomenologia, ndo ha absolutamente nada, o
que acontece € aquilo que deve tornar-se fendmeno pode-se valer. A
fenomenologia é necessaria justamente porque, de inicio e na maioria das
vezes, os fendbmenos n&o se dao e o conceito oposto de fenébmeno é o conceito
de encobrimento. Chamamos fenomenal o que se da e se pode explicitar
segundo o modo de encontro com os fendmenos e fenomenoldgico tudo que
pertence a maneira de demonstracdo e explicagdo, que constitui a
conceituagao exigida pela presente investigacdo. Em sentido fenomenoldgico,
fendbmeno é somente o que constitui o ser, e ser € sempre ser de um ente, em

seu conteudo a fenomenologia € a ciéncia do ser dos entes.

O SER-NO-MUNDO

O homem por si sO, é aquele ente que sem duvida se interroga quanto a
sua existéncia. No entanto ele ndo pode resumir a uma simples presenca, pois
sua existéncia é poder ser.

A existéncia é essencialmente transcendéncia, pois ela € um ato de
liberdade,

e se dar por estar-no-mundo, e isso significa para o homem cuidar das coisas
necessarias a seus projetos, e ter a ver com a realidade, meio para sua vida e
para suas acgoes.

O dado inicial é o estar-no-mundo, que significa ser langado a viver no
mundo. Por conseguinte, a condig&o inicial do existente humano € a de ser
limitado, decaido, finito, imperfeito, langado a viver no mundo para ai realizar a
possibilidade da sua existéncia, o que significa queda, privacdo, quanto a
concretizagdo, limitacdo da infinita possibilidade do ser num determinado
individuo. O objetivo da primeira parte da obra principal do filésofo
existencialista, na obra Ser e tempo, consiste em investigar as estruturas do

existente humano em funcdo do tempo. E o que indica Padovani no seu livro:



“Ser e tempo, ou interpretacdo da realidade-humana pela temporalidade e
explicagcdo do tempo como horizonte transcendental do problema do ser”
(PADOVANI, 1990, p. 488).

O homem nado é um mero espectador do teatro chamado mundo, mas
ele esta no mundo envolvido nele e com suas mudangas. Transformando o
mundo ele transforma-se a si mesmo, pois ele compreende uma coisa quando
sabe o que fazer dela, do mesmo modo como compreende a si mesmo quando
sabe o que pode fazer com ele.

Para Heidegger, a filosofia deve desvendar a existéncia, determinar a
esséncia do estar-no-mundo. E ela que pesquisa a determinacdo do concreto,
do individuo imediatamente presente & consciéncia. E preciso emergir do
imediato estar-no-mundo, € preciso existir. A existéncia € a problematizagado do
estar-no-mundo, para entendé-lo. A filosofia torna-se metafisica, pois é
transcendéncia do imediato estar-no-mundo, para resolver o problema da vida.

Ao atribuirmos espacialidade a presencga, temos de conceber este ser-
no-espacgo, a partir de seu modo de ser. Em sua esséncia, a espacialidade da
presenga nao € um ser simplesmente dado e por isso ndo pode significar
ocorrer em alguma posigdo do espago cosmico e nem estar & mao em um
lugar. Ambos sdo modos de ser de entes que vem ao encontro dentro do

mundo. Leiamos o que nos diz o O Ser e o Tempo sobre tal indagacgéao:

A presenga, no entanto, estda e € no mundo, no sentido de lidar
familiarmente na ocupagao com os entes que vem ao encontro dentro
do mundo. Por isso, se, de algum modo, a espacialidade Ihe convém,
isso s6 & possivel com base nesse ser-em (HEIDEGGER, 1995, p.
152).

O SER-COM-0S-OUTROS E O SER-PARA-A-MORTE

Afirmamos que o ser-no-mundo é o pressuposto para a existéncia, no
entanto se o ser-no-mundo é existencial, ser com os outros é também
existencial. E preciso que reflitamos que ndo ha sujeito sem mundo, e nao
existe um eu sem o outros. Essa manifestacao de ser-no-mundo do homem é
expressado pelo cuidar das coisas, também o ser com-os-outros sendo isso

base para a relacédo entre homens.



Na segunda etapa da analise existencialista do existente humano, o
homem descobre-se que estar-no-tempo, isto é, ser-para-a-morte, € a ultima
possibilidade que ele pode realizar na sua evolugdo temporal, em que uma
determinacdo do existente humano €& destruida pelas sucessivas
determinacdes do mesmo.

O homem ¢é na concepgéo de Heidegger, a possibilidade do ser que se
determina no fluxo do tempo. O mundo é na sua totalidade nada mais do que a
historicidade, temporalidade, nada. Adquire consciéncia dessa queda, por esta
determinacgao do estar-no-mundo e passa a vida banal a vida auténtica, quando
existe.

Da existéncia banal passa-se a existéncia auténtica mediante a
problematiza¢do do estar no mundo, da experiéncia imediata, mediante aquele
ato metafisico que nos faz emergir da massa. Na vida banal, o homem se acha
mergulhado na experiéncia e atraido e vencido pelas fragdes particulares do
ser por motivos praticos, utilitarios, na vida auténtica o0 mundo da experiéncia
em sua totalidade aparece ao homem como praticamente indiferente, estranho,
causa de um enfato radical,um nada.

O existir € um ato de nulificacdo do ser em sua totalidade. O existente
humano se conhece a si mesmo como coisa que emerge do nada, determinado
do nada. A exposig¢ao do ser-para-a-morte mediano na vida cotidiana orienta-se
pelas estruturas na cotidianidade ja explicitadas. No ser-para-a-morte, a
presenga comporta-se com ela mesma enquanto um poder-ser privilegiado. A

morte no dizer de Heidegger:

vem ao encontro como um acontecimento conhecido, que ocorre
dentro do mundo. Como tal, ela permanece na n&o surpresa
caracteristicas de tudo aquilo que vem ao encontro na cotidianidade.
(...) O discurso pronunciado ou, no mais das vezes, difuso sobre a
morte diz o seguinte: algum dia , por fim também se morre mas, de
imediato, ndo se é atingido pela morte (2000, p. 35)

z

A analise desse morre-se impessoal é compreendido como algo
indeterminado, que deve surgir em algum lugar mas que , de inicio, para si
mesmo ainda nao é simplesmente dado, nao constituido, portanto uma
ameacga. O morre-se divulga a opiniao de que a morte atinge o impessoal. A

interpretacao diz, leiamos:



Morre-se porque, com isso, qualquer um outro e o proprio impessoal
podem dizer com convicgdo: mas eu nao, pois esse impessoal é o
ninguém. A morte nivela-se a uma ocorréncia que embora atinja a
presenga nao pertence propriamente a ninguém. (...) A morte que é
sempre minha, de forma essencial e insubstituivel, converte-se num
acontecimento  publico, que vem ao encontro impessoal
(HEIDEGGER, 2000, p. 35).

O ser-para-a-morte funda-se na cura. Enquanto ser-langado no mundo,
a presenga ja esta entregue a responsabilidade de sua morte. Sendo para sua
morte, ela, de fato, morre continuamente durante o tempo em que ainda nao
deixou de viver.

“A morte” vem ao encontro como acontecimento conhecido, que ocorre
dentro do mundo. Diante disso ela permanece na nao-surpresa caracteristica
de tudo aquilo que vem ao encontro na cotidianidade. Destarte a publicidade na
convivéncia cotidiana “conhece” a morte como convivéncia que sempre vem ao
encontro, ou seja, como casos de morte.

No mais das vezes, o discurso pronuncia “difuso” sobre a morte que diz
o seguinte: Algum dia, por fim, também se morre, mas, de imediato, ndo se é
atingido por quilo que chamamos de morte, de fim.

Na conjuntura do morre-se impessoal desemboca inequivocamente, a
maneira do ser-para-a-morte no cotidiano.

E bem verdade que o ser-para-a-morte é entendido por uma esfera
indeterminada, que deve surgir em algum lugar, mas que a principio, para si
mesma, ainda ndo € meramente dado, portanto uma ameaca.

O fato do morre-se denota de que a morte alcanga o impessoal. No
entanto a interpretacdo que muitas vezes damos da pre-senca, dizemos
‘morre-se” porque aquele impessoal € o simplesmente o ninguém.

Embora a “morte” atinja a pre-senca sabendo que ela € igualada, nao
pertencendo especificamente a alguém. A morte é essencial e insubstituivel
num aspecto metafisico e ontoldgico, converte-se assim numa realidade notoria
€ publica, ela sempre se dirige no impessoal.

A morte € um “caso” que continuamente ocorre num ciclo subjetivo e

dindmico. Seu carater pode dizer entdo que é insuperavel e irremissivel.



Com essa dualidade a pre-senga adquire a capacidade de perde-se no
impessoal, no tocante a um poder-se privilegiado, que pertence ao seu ser
mais proprio.

E simplesmente impensavel e imprudente desejar eufemizar a
expressividade ontolégica da “morte” querendo encobrir, numa simples atitude.
Confrontante € querer convencer o moribundo da possibilidade de escapar
daquilo que lhe é proprio.

O impessoal procura acalmar a respeito da morte restituindo-lhe a pre-
senga. Depois de tudo isso este acalmar deixa de valer unicamente para o
moribundo, preste a morrer, mas passa a valer para aquele que consola,
havendo assim uma inverséo.

Pensar na condicdo da morte é para os individuos um despertar um
sentimento de horror, medo e de inseguranca da pre-senga € uma fuga do
mundo existencial.

A disposigao de determinar a atitude frente a morte ja foi decidida pelo
predominio da interpretagcao publica. E diante da angustia por causa da morte o
impessoal se preocupa em transformar esta angustia num medo frente a um
acontecimento que advém.

O ser-para-a-morte nada mais é que no hodierno um refugiar-se dele
mesmo. Coma fuga da morte, porém, a cotidianidade da pre-senga também
atesta que o proprio € impessoal, mesmo quando nao esta explicitamente a se
“pensar na morte” ja estd sempre se determinando como ser-para-a-morte.

Para se tentar assegurar o conceito existencialista do ser-para-o-fim, a
partir da exposicdo do ser-para-a-morte cotidianamente ¢é fornecido tal
indicac&o aparecendo como escape de si e da morte.

Na medida em que no ser como pre-senga se anuncia algo semelhante
ao tempo, reforga-se a pressuposi¢céo, a que ja aludimos, de que o tempo
auténtico, o quadruplo alcancar do aberto, se deixaria descobrir como o “se”
que da ser. A conjuntura parece confirmar-se plenamente se atentarmos ao de
que o ausentar também se manifesta como um modo de apresentar e se
mostrar, porém, no passado que presentifica o ainda n&o presente, pela recusa
do presente, mostrou-se no vir-ao-nosso encontro que presente, aquela

maneira do alcancar iluminador que da toda pre-sencga para a clareia do aberto.



A investigacao precedente passa do prelineamente formal da estrutura
ontoldgica da morte para a analise concreta do ser-para-o-fim. Deve-se,
agora se inverter a diregdo e conquistar o pleno conceito existencial da morte
mediante uma interpretagcdo complementada do ser-para-o-fim no cotidiano.

A explicacdo do ser-para-a-morte no cotidiano deteve-se no falatério do
impessoal. Algum dia se morre, mas por ora ainda n&do. O dia-a-dia para o
momento em que admite ambiguamente a “certeza” da morte a fim de
enfraquecé-la e de aliviar o estar-langado na morte, encobrindo ainda mais o
morrer.

Na maioria das vezes, a pre-senca cotidiana encobre a possibilidade
mais propria, irremissivel e insuperavel de seu ser. Se a compreensao
“impessoal” da morte € a de um acontecimento que vem ao encontro dentro do
mundo a certeza a ela relacionada nao diz respeito ao ser-para-o-fim.

E certeza para todos nés que a morte vem. Diz-se impessoalmente e o
impessoal desconsidera que, para poder ter certeza da morte, a propria pre-
senca deve ter fiducia de seu poder-ser mais proprio e irremissivel. Diz-se que
a morte é certa e, com isso implanta-se, na pre-sencga, a aparéncia de que esta
certo da propria morte.

O ser-para-a-morte € a antecipagédo do poder-se de um ente cujo modo
de ser € em si mesmo, um antecipar. A morte é a possibilidade mais prépria da
pre-sencga.

Para Heidegger a possibilidade ontolégica de pre-senga poder-se toda
em sentido préprio nada significa, porém enquanto ndo se demonstrar, a partir
da prépria pre-sencga, o poder-ser dntico que lhe corresponde.

E por fim conclui-se tal visdo do ser na metafisica, nesta respectiva do
ser-para-a-morte diz-se que antecipagdo da morte, até agora projetada apenas
em sua possibilidade ontoldgica, estabelecendo assim um nexo essencial com

0 proprio poder-ser afirmado.

A CORAGEM DIANTE DAANGUSTIA

Para Heidegger, o viver para a morte constitui o sentido da existéncia. A
sua antecipacao da sentido ao ser dos entes mediante a experiéncia do seu
nada possivel. Tal experiéncia radical do nada de todas as coisas, Heidegger



chama angustia, que é bem diferente do medo, da preocupagao da vida banal,
mas é como que purificagéo, libertacdo enquanto € consciéncia, resignacgao, de
que estar-no-mundo é limitacdo, queda consciente, aceitacdo do proprio
destino na sua finidade. Essas séo as atitudes do ser auténtico.

Ao contrario, a existéncia inauténtica e anénima tem medo da angustia
diante da morte, de modo que para escapar a angustia a existéncia humana

ocupa com as coisas e se afunda-se.
O TEMPO

O homem é existente porque esta essencialmente ligado ao tempo.
Dado que a existéncia é possibilidade e projeto, Heidegger escreve em Ser e o
Tempo, que entre as determinagdes do tempo a fundamental € o futuro. No seu
dizer a temporalidade tem funcédo de esséncia com a existéncia, leiamos o0 que

nos diz Mondin:

A temporalidade torna possivel a unidade de existéncia, ser de fato e
ser decaido, e por isso, constitui originariamente a totalidade das
estruturas do homem (MONDIN, 2008, p. 217).

Segundo Heidegger, as trés éxtases® temporais correspondem no

homem trés modos de conhecer: o sentir, o entender e o discorrer.

Pelo sentir esta em comunicagao com o passado; pelo entender esta
em comunicagdo com o futuro, com as suas possibilidades; pelo
discorrer, estd em comunicagdo com o presente (MONDIN, 2008, p.
217).

Com isso entendemos as trés determinacbes do tempo mudam com

base no fato de se tratar de tempo auténtico ou tempo inauténtico.

O tempo autentico o da existéncia auténtica e o tempo inauténtico
tipificado pela preocupagdo com o sucesso, € a atencao, para com o
éxito, ao passo que na existéncia auténtica, que assume a morte
como possibilidade que qualifica a existéncia, o futuro € um viver para
a morte que n&o permite ao homem ser envolvido pelas
possibilidades (REALE, 2008, p. 208).

? Essas éxtases correspondem ao passado, ao presente e ao futuro.



Para Heidegger tem vida auténtica quem se deixa dominar pela
situacdo, pelo ser-no-mundo, pelo cuidado com as coisas, ou ainda quem
assume como propria, quem a forja e a constréi segundo plano proprio.
“Autentica é a vida de quem ouve o apelo do futuro, ou seja, as proprias
possibilidades” (MONDIN, 2008, p. 218). E ja que entre as possibilidades
humanas a ultima é a morte, vive autenticamente somente aquele que leva em

consideragao a morte a possibilidade de existir aqui.

A existéncia auténtica é a existéncia angustiada, que vé a
insignificancia de todos os projetos e fins do homem. Essa
insignificancia torna todos os projetos equivalentes. Pondo o homem
diante da equivalente nutilidade dos fins, a angustia da ao individuo a
possibilidade de aceitar o proprio tempo e a ele permanecer fiel,
assumindo como préprio o destino da comunidade humana a qual
pertence (REALE, 2008, p. 208).

Em outras palavras, o homem que vive continua viver para a vida, com a
experiéncia antecipadora da morte, teve a relacdo do nada dos projetos
humanos e da existéncia humana. Tem a inauténtica ou banal quem se deixa
dominar pela situagao, pelo ser-no-mundo. Na existéncia inauténtica o homem
se serve das coisas, projeta o seu uso mediante a ciéncia, estabelece relagdes

sociais com os outros homens.

CONCLUSAO

Ao término desse artigo, percebemos a importancia e a contribuigdo de
Martin Heidegger para a filosofia, dentro do tema existencialismo, ao lado de
grandes filésofos tais como antecessor de dele Sorén Kierkergaard, Karl
Jasper, Merleau-Ponty e Jean Poul Sartre que surge depois de varios tempos.

Como seu método fenomenoldgico, Heidegger ndo mais trata analisar
aquele ente que procura caminhos de acesso ao ser, mas a partir de agora o
préprio ser e sua auto-revelacdo, e isso € sem duvida a grande inovagao da
sua filosofia, por isso merece nosso destaque como grande pai da filosofia
existencialista.

Sobre este titulo, tem-se ainda um profundo questionamento, pois

muitos afirmam ser o pai do existencialismo Sorén Kierkergaard mesmo sendo



anterior a ele anos, no entanto muitos afirmam ser o pai do existencialismo o
filosofo Martin Heidegger.

Por fim Heidegger é também aquele que fala sobre o tempo, angustia e
morte, sendo esta ultima o encontro como acontecimento conhecido, que

ocorre dentro do mundo.
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