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RESUMO

O presente artigo constitui-se uma pesquisa teorica bibliografica. O principal objetivo
da mesma, consiste em um estudo a respeito do pensamento educacional de Platdo
e sua possivel contribuicdo para nosso atual modelo de ensino, tendo como base uma
de suas principais obras, A Republica, com énfase no livro VII, onde o autor descreve
sua teoria do conhecimento e Paidéia. Levando em consideracéo o contexto em que
0 autor esta inserido, serdo abordados os dois momentos da educacdo platdnica
descritos na alegoria da caverna: o primeiro, relativo a um processo de elevacao
visando a contemplacédo do bem, representado pela saida da caverna e o segundo,
concernente a um processo de regressao que implica saber como proceder em meio
aos cidaddos, metaforizado pelo retorno a habitagcdo subterranea. Procurando
sistematizar as principais idéias ai contidas, mostrar-se-a que essas duas direcoes
sdo, segundo Platdo, necessarias para que se efetive uma educacao plena por ele
planejada para os futuros guardifes da cidade — os filésofos. Tendo a clara nocao de
gue tal ideal seria muito dificilmente atingivel, Platdo deixa evidente na propria alegoria
gue o processo de ascensdo da alma constitui um longo e gradual percurso, com
diferentes estagios, e um amplo curriculo, caracterizando-se como um elevar-se para
além das experiéncias sensiveis, a fim de alcancar a sabedoria suprema — a ciéncia
do bem. Ao propormos tal discussdo, este trabalho pretende inserir-se no debate
acerca do tema — A Educacédo em Platdo — e retomar, uma vez mais, a contribuicdo
de um pensador da maior relevancia para a Filosofia da Educacdo e com quem ainda
temos tanto a aprender.
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INTRODUCAO

Platdo é um dos maiores pensadores da Historia da Grécia Antiga, onde suas
obras alcangaram reconhecimento ndo somente entre 0s seus contemporaneos, mas
de toda a tradicdo Ocidental, que o coloca entre os maiores pensadores da
humanidade. Importancia esta que ndo esta apenas na originalidade de seu
pensamento, mas, sobretudo em uma filosofia que possibilitou luzes para os criticos
problemas de sua época, a saber, a politica, as Leis da cidade-estado e a educacéo.

A nossa inclinacao por esse filosofo se justifica por duas razées. A primeira é
gue ao pensar nos problemas contraditérios de sua época, ele oferece elementos
tedricos que foram capazes de se estabelecerem muito além do seu tempo, chegando
a fazer parte da agenda do problemas educacional nas sociedades educacionais
modernas. Uma diversidade incrivel de temas e reflexdes faz de Platdo um dos
fildsofos com maior densidade e profundeza, sobretudo em temas especificos como
a politica e a educacao. Motivo este que o torna célebre entre historiadores e filosofos.
A segunda, é que a originalidade da sua filosofia e proposta pedagdgica fazem dele
criador de uma nova Paidéia com novas referéncias politicos e filosoficos.

De acordo com o fundador da primeira instituicdo de educacédo superior do
mundo ocidental, era tarefa exclusiva da educacdo formar o homem, segundo o
critério da racionalidade, para que assim fosse possivel responder as questdes do
homem grego. A educacédo em Platdo tem alcance universal seja qual for a realidade
ou qualquer campo de atividade humana, despertando no homem de todos os tempos,
um amor pelo conhecimento, pelo saber e, sobretudo instigando-o a buscé-lo, sair da
caverna.

Este saber que se apresenta como for¢ca motriz que gera incessante busca pelo
conhecer a verdade em suas causas primeiras, ou seja, aguele saber que gera outros
saberes, servindo assim, como matéria prima para outros. E parte essencial do saber
filosofico, a indagacao do mundo e das coisas. O porqué de tudo, enquanto realidade
construida pelo homem ou até mesmo modificada por ele.

Poderiamos afirmar que a prética do filosofar, seria a aproximacédo metaférica
do corpo-a-corpo com 0 mundo, huma tentativa de contempla-las, compreende-las e
explica-las, sempre a partir de categorias racionais e indutivas, em busca de uma

analise conceitual que satisfaca &s indagagdes previamente elaboradas.



O saber filoséfico produzido na Antiguidade tem se apresentado durante
séculos como um saber gravido de representatividade conceitual e que traz uma
enorme credibilidade, seja pelos fantasticos sistemas filoséficos construidos, seja pela
seriedade da analise empregada. O conhecimento filoséfico da Antiguidade Ocidental
traz em si a superacao da ideia de passado como esquecimento. O passado mostra-
se vivo e atuante em nossa cultura contemporanea, dada suas concepg¢des
representacionais ainda em vigor em nossos dias.

Investigar o conceito de educacgéo na Alegoria da Caverna de Platdo torna-se
nosso objeto de estudo, o0 nosso caminho de busca, na ansia de encontrar neste
grandioso filosofico Antigo, em suas construcdes filosoficas sobre a educagéo, uma
possibilidade de compreensao para o hoje. Buscaremos entrar na “intimidade” de sua
Caverna, em meio a escuriddo, na tentativa de encontrarmos a luz da verdade das
coisas. Trazendo em nds a certeza da validade do pensamento filosofico de Platdo e
de seus conhecimentos sistematicos, que para ndés sempre Sse apresenta como
plausivel, tornando-se importante pensa-lo sempre quando necessario.

Evidentemente que ndo pretendemos esgotar as perspectivas hermenéuticas
sobre o pensamento filoséfico platbnico, mas buscaremos empreender uma justa
situalizacao imbricante do seu pensamento com a realidade cultural da Grécia antiga
e perceber que no interior desta relacao se encontra, ainda que embrionaria, a base
sobre a qual se levantou aquilo que tornou-se conhecida como cultura ocidental,
sobretudo no campo da educacdo em seus conceitos e paradigmas basilares. Na
seara destas construcdes conceituais e paradigmaticos da educacéo, destacamos o
desenvolvimento de um modelo de pragmatismo, onde se entende o presente como
um resultado das contradi¢cdes do passado, rejeitando-0 completamente e exaltando

uma suposta eficiéncia técnica e imediata.



DESENVOLVIMENTO

Segundo Lévi-Strauss (Fiske, 1998:177) o mito é uma narrativa ou um
discurso, que é tradicionalmente reconhecida como um mito, mesmo que as suas
significacdes e constru¢cdes conceituais ndo sejam socialmente partilhadas pelas
pessoas que as usam. Essas narrativas miticas trazem em si uma tensdo para o
futuro, ou seja, 0 mito em suas concepgdes originais grega, revelam a possibilidade
da existéncia do metafisico ou a consciéncia de um outro mundo sobre-humano ou
um mundo dos valores axioldgicos.

De acordo com (ELIADE, 2011, 123),

Esses modelos sdo veiculados pelos mitos, aos quais compete acima de
tudo despertar e manter a consciéncia de um outro mundo, do além —mundo
divino ou mundo dos ancestrais. Esse outro mundo representa um plano
sobre-humano, transcendente, o plano das realidades absolutas. E através
da experiéncia do sagrado, do encontro com uma realidade transumana, que
nasce a ideia de que alguma coisa existe realmente, de que existem valores
absolutos, capazes de guiar o homem e de conferir uma significacdo a
existéncia humana (...) O mito garante ao homem que o que ele se prepara
para fazer ja foi feito.

Esta definicho de Mircea Eliade, revela que ao mito estd associado um
profundo sentido de sacralidade que interliga-nos a realidades transumanas ou
divinas. Saber o que os mitos sdo € um desafio. Eles continuam a esconder um
significado misterioso através das analises, as mais variadas, e uma infinidade de
definicbes e explicacdes tém sido propostas. O mito teria uma forma alegoérica que
deixa entrever um fato natural, histérico ou filosdéfico. A partir desta ideia podemos
pensar que o mito carrega consigo uma mensagem que ndo esta dita diretamente.
Uma mensagem cifrada, mas que nem sempre o0 que ele tenta dizer esta explicito
literalmente. Aos eruditos e aos ndo-especialista € dificil encontrar uma definicdo que
agrade ao mesmo tempo tanto a um quanto a outro.

Ainda de acordo com (ELIADE, 2011 p.11),

Seria dificil encontrar uma definicdo do mito que fosse aceita por todos os
eruditos e ao mesmo tempo, acessivel aos ndo-especialistas. Por outro lado,
sera realmente possivel encontrar uma Unica definicdo de cobrir todos os
tipos e todas as funcdes dos mitos, em todas as sociedades arcaicas e
tradicionais? O mito € uma realidade cultural extremamente complexa, que
pode ser abordada e interpretada através de perspectivas mdltiplas e
complementares. A definicdo que a mim, pessoalmente, me parece a menos
imperfeita, por ser a mais ampla, € a seguinte: O mito conta uma histéria



sagrada; ele relata um acontecimento ocorrido no tempo primordial, o0 tempo
fabuloso do “principio”. (...) O mito narra como, gragas as faganhas dos Entes
Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma realidade total, o
Cosmo, ou apenas um fragmento; uma ilha, uma espécie vegetal, um
comportamento humano, uma instituicao.

A mitologia grega a partir de suas caracteristicas proprias, influenciou toda a
construcdo histérico-ideolégica do Ocidente com as narrativas dos seus mitos
extraordinarios. Como forma de compreenséao e explicacdo do mundo, as narrativas
miticas estao para além de uma metamorfose semantico ou linguistico circunstancial,
pelo contrario, os mitos trazem em si possibilidades diversas de polissemias de
sentidos escatologicos.

A Mitologia Grega € um ‘“intertexto”, porque se constitui de todas as
representacdes de mitos ja experimentadas e em cada nova representacao
ganha seu sentido a partir de como esta posicionada em relagdo a esta
totalidade de apresentacdes prévias.?

O pensador Dowden, em sua obra Os usos da mitologia grega, revela que se
torna necessaria a compreenséao da mitologia grega, uma analise historico-cultural da
realidade e de suas representacfes simbdlicas estruturais. A mitologia grega
apresenta como uma de suas principais caracteristicas o apelo ao sobrenatural, ao
mistério, ao sagrado, a magia.

O mito é um enigma com multiplos sentidos, uma heranca nacional que
nasce da ideologia de um povo que pensa, teme, deseja e sonha voar mais
alto. Estudando-o, conheceremos melhor a sociedade que o criou e
descobriremos suas contradi¢cdes, ddvidas e inquietacdes. O mito € um

espelho que reflete aimagem e os pensamentos de uma sociedade através
de suas crengas.®

Como afirmamos em outra ocasiao, a filosofia desde seu inicio, procurou estar
sempre contra a estrutura de um desse tipo pensamento mitico, ou seja, baseado,
aquele que se fundamenta no absoluto, fantastico e imaginario. Mas ao mesmo tempo
alguns pensadores aceitavam o essencial desse tipo de pensamento mitico, e com

um modelo de pensamento racional, sistematico e rigoroso, tentavam desmistifica-lo.

2 DOWDEN, K. Os usos da mitologia grega. Papirus, 1994. P.19-20
3 Cf. Vanessa MARQUES, Platdo como semente de uma Sociedade Mitica. Projeto de Iniciacdo
Cientifica, p.6



A partir dessa tentativa de desmistificacdo, ocorre dentro da histéria da filosofia
antiga a passagem do pensamento mitico para o filoséfico, onde alguns historiadores
batizaram de milagre —grego.

A compreensao filoséfica do mito pbe, fundamentalmente, a questéo do seu
sentido. Esse modo de compreender o mito se diferencia das tentativas de
aproximagé&o do fendmeno feitas pelas ciéncias humanas, como a etnologia,
a sociologia, a antropologia cultural, e distingue-se também das
interpretacdes religiosas e esotéricas do mito. O pressuposto fundamental
da compreensao filoséfica do mito € que ele, antes de tudo, é palavra ou
uma das formas do discurso humano. Fica, portanto, claro, desde logo, que
0 esteredtipo oposicdo irreconciliavel entre mythos e logos é sem
fundamento para uma genuina compreensao filoséfica do fenémeno. Prova
disso, segundo Clémence Ramnoux, é o fato de que, pelo menos na assim
chamada era arcaica da Grécia, o mito, no sentido de “narrativa sagrada”, é
praticamente equivalente a um l6gos qualificado de hieros. E certo que o
I6gos, assumindo progressivamente, na era classica, o sentido de “discurso
regrado” e, a partir dai, o de “raciocinio” que remete a “razao”, ao “calculo” e
a “medida”, assumiu um uso filosofico que tendia a se opor ao mito como
narrativa sagrada. Entretanto, antes de chegar a uma oposi¢cdo, mythos e
I6gos estiveram unidos, pelo menos segundo a antiga etimologia que
identifica mythos e palavra.*

O mito grego, revela-se como aquela narrativa sagrada sobre a historia, a
cultura, a religido e diversos outros aspectos da vida dos homens. O mito pode ser
visto também como uma narrativa humana da realidade, originada a partir da
observacéo da curiosidade e da fantasia. O mito representa a primeira fala sobre o
mundo, uma primeira atribuicdo de sentido ao mundo, sobre a qual a afetividade e a
imaginacdo exercem grande papel e cuja funcdo principal ndo € a explicacdo da
realidade em todo rigor l6gico, mas € a busca por acomodar o homem ao meio em
gue vive. O pensamento mitico pode ser considerado no contexto da histéria da
filosofia como o primeiro passo da filosofia, como uma ruptura radical entre ambos.

Isso pode ser ratificado pela afirmacéo do professor Danilo Marcondes:

O pensamento filosofico - cientifico representa assim uma ruptura bastante
radical com o pensamento mitico, enquanto forma de explicar a realidade.
Entretanto, se o pensamento filosofico - cientifico surge por volta do séc.VI
a.C., essa ruptura com o pensamento mitico ndo se d4 de forma completa e
imediata. Ou seja, o0 surgimento desse novo tipo de explica¢do nao significa
o desaparecimento por completo do mito, do qual alids sobrevivem muitos
elementos mesmo em nossa sociedade contempornea, em nossas
crengas, supersticdes, fantasias etc., isto €, em nosso imaginério. [...]

4 Cf. Marcelo PERINE, Mito e Filosofia.p.3



Contudo, sua influéncia permanece, mesmo em escolas de pensamento
filoséfico como o pitagorismo e na obra de Platéo. °

E ainda sobre a possibilidade da racionalizagcdo do mito pelo pensamento
filoséfico e das suas relacdes de unidade arquitetdnica, afirma (CHAUI, 2002, p.35-
37),

O mito recebe da filosofia a forma légica ou a conceituagdo ldgica,
enquanto a filosofia recebe do mito os conteldosque precisam ser
pensados, de sorte que devemos considerar a historia da filosofia grega
como processo de progressiva racionalizagdo do mundo presente no mito.
Haveria, assim, uma unidade arquitetbnica ou uma conexdo organica
entre mito e filosofia, propria dos gregos e somente deles. Se Tales de
Mileto afirma que o principio originario de todos os seres é a agua, nao
seria justamente porque os poetas homéricos afirmavam que o deus
Oceano era a origem de todas as coisas? A filosofia nasce como
racionalizacao e laicizagao da narrativa mitica, superando-a e deixando-a
como passado poético e imaginario.

No livro VII da obra A Republica, sobretudo em seu texto a Alegoria da
Caverna, é possivel perceber que Platdo, faz uso do mito como recurso pedagdgico
com duplo valor semantico, qual seja, uma dimenséao de narracéo e experiéncia vivida,
apresentando-se como uma sabedoria da vida cotidiana e um outro como saber que
busca justificar o ser humano e o mundo, fundando-os no que € temporal-sensivel e
Ihes dando um sentido metafisico.

N&o ha duvida que no pensamento filoséfico platbnico, o mito apresenta-se
como uma privilegiada forma de saber, de conhecer e que portanto possui referéncia
e sentido. Um mito racionalizado que pretende dar justificacdo a totalidade da
existéncia do ser humano que comeca a despertar do sono da inocéncia, ignorancia
e do encavernamento.

Como diz Luis Cencillo,

O mito, antes de tudo, cria uma base de compreensdo, em forma de
esquemas mentais e de modelos gestalticos, para que o ser humano
organize, dirija e ilumine a experiéncia bruta de si mesmo, do cosmo e dos
acontecimentos eventuais (destino, providéncia, progresso, projecao
escatoldgica, etc) nos quais o ser humano se vé envolvido e comprometido.
Assim se vao formando, gracas ao mito, umas constelagées representativas
e uns pontos de orientacdo estético-éticos capazes de sustentar a auséncia
de fundamento radical do ser humano e sua desorientagdo original em meio
a uma realidade polivalente.®

5 MARCONDES, Danilo. Iniciagdo a Historia da Filosofia — dos Pré-Socréaticos a Wittgenstein, 52 edicao.
Ed. Jorge Zahar, RJ. 2000 p. 21, grifo nosso.
6 Cf. CENCILLO, L. Mito. Semantica e realidade. Madrid, 1970. p.438, grifos do autor.



Com isso, percebemos que o mito, surge como uma antecipagdo a um
conhecimento mais formalizado e sistematizado em bases cognitivas e dialéticas. A
significancia do mito ndo se esgota, porque a realidade a que ele alude € uma
realidade metafisica e por que nao dizer transcendental, enquanto se refere a
realidade do ente, do ser humano em sua totalidade. A partir disso, ndo torna-se
possivel a tentativa da negacao de que o mito transfere o homem para o mundo do
mistério, portanto, para a esfera de um mundo real que esta fundamentado no
sagrado.

Nesse contexto, afirma (ELIADE,2011, p.11),

Os mitos revelam, portanto, sua atividade criadora e desvendam a
sacralidade (ou simplesmente a “sobrenaturalidade”) de suas obras. Em
suma, os mitos descrevem as diversas, e algumas vezes dramaticas,
irrupcées do sagrado (ou do sobrenatural) no Mundo. E essa irrupgéo do
sagrado que realmente fundamenta o Mundo e o converte no que € hoje. E
mais: é em raz&o das interven¢des dos Entes Sobrenaturais que o homem
€ 0 que é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural.

Em outra obra, o historiador e mitélogo Mircea Eliade’, chega a afirmar que o
Platdo, pode ser considerado o fildsofo por exceléncia da mentalidade primitiva®. Essa
perspectiva justifica-se porque o historiador esta convencido do grande éxito que teve
Platdo na perspectiva em valorizar filosoficamente os modos de existéncia e de
comportamento da humanidade arcaica, em cuja ontologia, as coisas adquirem
realidade pela repeticdo ou participacao.

De fato, em alguns dialogos platénicos, na Republica, no Politico e nas Leis,
apresentam temas significativos que ilustram bem essa mentalidade. Tais como
poderiamos aqui pontuar: a crenca no paraiso perdido, que nos remete a uma idade
de ouro eintroduz a ideia de queda; a concepcéao ciclica do tempo - pensamos no mito
das revolucbes césmicas do Politico; o esquema da decadéncia dos regimes na
Republica e no Politico, a reconstrucdo, conjectural, dos periodos da historia da
humanidade, nas Leis, para citar alguns. No classico texto do mito da caverna,
discutiremos os termos em que 0s mitos sdo Uteis para reforcar as teses principais do

filosofo acerca da educacéo.

” Le mythe de I'éternel retour - Archétypes et répétition. Gallimard, 1949, pp. 63-64
8 Sobre o tema, cf. também L. Robin. Quelques survivances dans la pensée philosophique des grecs
d'une mentalité primitive. REG, XLIX, 1936, pp. 255-293.



A EDUCACAO ENTRE DOIS MUNDOS

Na historia das literaturas classicas, duas alegorias merecem grande destaque
pela importancia: o mito da caverna na Republica de Platéo e a histéria do estdmago
e seus membros no discurso de Menenius Agrippa. Para o nosso trabalho, interessa-
nos a primorosa Alegoria da Caverna de Platdo, escrita a mais de 2.500 anos atras e
continua ainda a inspirar inumeras reflexées sobre a condi¢do humana. Trata de um
dialogo metaférico entre Socrates e seus interlocutores, Glauco e Adimato, que sédo
0s irmaos mais novos de Platdo. Julgamos importante dar-mos uma breve explicacéo
sobre a importancia do mito em platdo.

Continuam, sobretudo no pensamento platonico, como referéncia cultural
importante, inclusive como fornecedor de imagens, metaforas ou recursos de estilo
para os filésofos. E este o sentido e o papel do mito nos didlogos platonicos.

Platdo, assim com a maioria dos filésofos de sua época, constroem suas
doutrinas sofrendo ampla influéncia das constru¢cdes miticas da sociedade Grega de
sua época, e a partir disso, buscando projetar sobre estas construcdes, luzes
racionais. Como sabemos: A filosofia Platonica parte do pensamento socratico, ou
seja, toda ela € impregnada pelo recurso do discurso dialético e da argumentacéo
numa perspectiva da construcdo do conhecimento que tem por base conjecturas
sobre crencas mitologicas e o0 desenvolvimento do conhecimento racional,
evidenciando assim um tipo de unidade arquitetonica entre mito e filosofia.

Platdo, partindo de uma construcdo simbdlica e mitologica da Alegoria da
Caverna, estabelece a existéncia de dois mundos ou de duas realidades, a saber, o0
mundo das coisas sensiveis e 0 mundo das ldéias. Segundo o texto platonico, a
maioria da humanidade vive em completa condi¢cao de ignorancia e “entrevamento”,
ou seja, vivendo segundo a apreensao da realidade do mundo ilusério, as coisas
efémeras e por isso ndo se constituem como objetos de conhecimento.

O homem se encontra condenado — dentro do mundo das coisas sensiveis, 0
mundo das sombras- a entender a realidade a partir das sombras que ele ver passar
por tras da parede, onde a partir disso, julga ser a verdade das coisas. E o que nos

atesta o filosofo alemao Werner Jaeger:

[...] por tras desta parede passa gente carregada de varios objetos e figuras
de madeira e de pedra, alguma vezes em siléncio e outras falando. Estes
objetos s&o mais altos que o muro e o fogo projeta-lhes a sombra na parede



interior da gruta. Os prisioneiros, que ndo podem voltar a cabeca para a
saida da gruta e que, portanto, nunca viram sendo as sombras durante a
vida inteira, € natural que as considerem como a realidade, e quando, ao vé-
las passar, ouvem o eco das vozes dos portadores, julgam ouvir a linguagem
das sombras.®

Quando o homem — a humanidade — é liberto da sua condicao de prisioneiro,
onde ele é obrigado a endireitar-se e voltar o pescoc¢o, caminhar e voltar o olhar para
a luz, ele é ofuscado por essa mesma luz - a luz da fogueira. Para Platéo, essa luz
tem o significado da verdade, ou seja, 0 prisioneiro que antes somente via as
“sombras”, as imagens, encontra-se agora na possibilidade de contemplar a verdade,
de modo que essa contemplacdo Ihe cause dor nos olhos, que em Platdo é
estabelecido como um instrumento para o saber.

Na medida em que ele vai saindo da Caverna, passo a passo ele vai
contemplando as sombras no fundo da caverna e pouco a pouco vai procurando se
habituar &s novas realidades e pouco a pouco alcancando o conhecimento das coisas,
habituar-se-a a ver o mundo. A encantar-se e deslumbra-se com a realidade. Dessa
forma o prisioneiro passa da sua ignorancia para a opinido e depois para o
Conhecimento.

E o que podemos constatar com as palavras do proprio Platéo,

Terd, creio eu, necessidade de se habituar a ver os objetos da regido
superior. Comecara por distinguir mais facilmente as sombras; em seguida,
as imagens dos homens e dos outros objetos que se refletem nas aguas; por
Gltimo, os proéprios objetos. Depois disso, podera, enfrentando a claridade
dos astros e da lua, contemplar mais facilmente, durante a noite, os corpos
celestes e o proprio céu do que, durante o dia, o sol e a sua luz.°

Quando o homem tentando voltar para a Caverna, os seus olhos terdo sérias
dificuldades em relacionar-se com as trevas. Ele terd mais dificuldade em habitar-se
as trevas do que teve inicialmente me habituar-se a luz. O caminho de retorno a
caverna sera tdo doloroso quanto foi o caminho para sair dela. Pois agora de volta,
ele correra o grave risco de primeiro, entrar em competicdo, discordancia com 0s
outros prisioneiros e segundo, podera até mesmo ser morto por agueles que ainda
vivem sob o0 peso de suas correntes.

Vejamos em suas palavras o que nos diz o préprio Platao:

SJAEGER, Werner. Paidéia: a formac&o do homem grego. p. 883.
10 platdo, A Republica, Livro VII. p. 227



E se tiver de entrar de novo em competicdo com 0s prisioneiros que nao se
libertaram se suas correntes, para julgar essas sombras, estando ainda sua
vista confusa e antes que o0s seus olhos se tenham recomposto, pois
habituar-se a escuridao exigird um tempo bastante longo, ndo fara que os
outros se riam & sua custa e digam que, tendo ido la acima, voltou com a
vista estragada, pelo que ndo vale a pena tentar subir até 1a? E se a alguém
tentar libertar e conduzir para o alto, esse alguém ndo o mataria, se pudesse
fazé-lo?'!

O mito platonico, entre outras realidades abordadas, procurou mostrar que o
caminho do conhecimento é sempre doloroso. O homem precisa precisa construir as
sua doxa filoséfical?, para que depois ele possa erguer-se do fundo da caverna para
ter relacdo com as imagens exteriores a ela e a partir alcangar o Conhecimento. Esse
conhecimento nédo limitar apenas a descobrir apenas a verdade das coisas, mas
sobretudo chegar & contemplacdo das idéias morais que exercem regencia na
sociedade: O bem, O belo e a Justica.

Platéo procura deixar bem claro para seus discipulos acerca do processo que
ocorre da passagem da ignorancia para a sabedoria. Nesta metafora, fica bastante
claro a busca indiscriminada pela verdade. Alguns autores falam aqui da existéncia
da teorias da Idéias de platdo, ou seja, a doutrina do mundo das ldéias. Para o
pensador Grego, ha a existencia de dois mundos: o mundo sensivel e 0 mundo
Inteligivel.

Ainda para o teélogo do mundo classico*3, o homem somente chega a verdade
guando este passar por dois niveis: o do conhecimento sensivel e o conhecimento

intelectivo. E este processo necessariamente passa por diversos estagios:

Apreensao das imagens: aqui se apresenta o conhecimento especifico dos
sentidos. Apreendemos pelas sensacdes, pelos sentidos: pelo olhar, pelo
tato, enfim...Apreensdo das coisas sensiveis, apostando na realidade
possivel dos objetos sentidos: nesse estagio pode-se supor que aquilo que
os sentidos captam seja verdade. Conhecimento raciocinativo: comecgaria
nesta fase um processo de investigacdo, no qual a busca pela veracidade
ou ndo dos sentidos se daria. Conhecimento direto: por fim, a Ultima etapa
na busca da verdade. Aqui é o conhecimento préprio, sem intermediarios,
indubitvel: Essas etapas mostram a relagdo entre o mundo visivel e o

1 1dem, p.228

12 A doxa reside dentro da famosa caverna de Platdo. A doxa, por sua vez, € o lugar do sensivel, do
engano e do engodo, da mera opinido, uma vez que, preso dentro da caverna e das sombras, sO se
podem ver as coisas ndo como elas verdadeiramente seriam, mas somente como elas se apresentam
aos nossos sentidos de per si limitados e, como se ndo bastasse, submetidos, em segunda instancia,
ao jugo do tempo e do espacgo. Platdo fundou uma desconfianga grave no valor da opinido, termo que
se pode tomar como sindnimo de doxa.

13 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. p. 873



mundo inteligivel, sendo o primeiro uma sombra do segundo. Portanto,
podemos afirmar que, durante a descricdo do mito, as fases pelas quais a
visdo do sujeito passa sdo as fases pelas quais passa a razdo. As duas
primeiras etapas pertencentes ao mundo sensivel significam as etapas de
conhecimento, nas quais ocorre a constru¢éo do doxa. As etapas pertinentes
ao mundo inteligivel se referem ao processo epistemolégico.

Em Platdo, esses estagios de ascensdo ao conhecimento verdadeiro se
constituem na sua concepcao dialética, que consiste primeiro, na negacao daquilo que
no homem apresenta-se como simples opinido, porque justamente é proveniente das
imagens e dos sentidos e segundo na busca por um nivel de conhecimento superior
gue, somente, poderia ser encontrado no mundo metafisico de contemplacdo das

ideias.

Portanto, esse belissimo texto da alegoria da caverna, faz com que os leitores
de Platdo construam uma relagéo com a sua teoria do conhecimento, que compreende
uma ascese em direcdo a contemplacao das ideias verdadeiras, proprias dos sabios,
com o processo de libertacdo do prisioneiro com a saida de seu estado de ignorancia
e encavernamento do mundo da opinido para o estado de sabedoria que so é possivel

no mundo inteligivel.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir das discussodes precedentes, chegamos a conclusao pertinente, que o
conjunto do pensamento tedrico-filoséfico platdnico, principalmente aquele que diz
respeito ao seu corpo Paidético sobre o conhecimento e suas relagdes intrinsecas
com uma conversao da alma na direcdo de um saber inteligivel que ensina um novo
tipo de visdo e que orienta o olhar, configura-se a base onde se fundamenta
profundamente o pensamento e a Cultura Ocidentais.

Por eles, a educacao tornou-se sindnimo de cultura do espirito, sendo pensada
como um meio de livrar o homem de sua natureza corpérea e mundana, na qual
estaria aprisionado. Ao mesmo tempo, a educacao foi concebida como um dos modos
de submeter o pensamento humano a uma ordem objetiva e a uma Razao divina:
guias daquele homem que aspira a virtude e busca viver em uma vida publica,
exercendo plenamente a sua liberdade. Temos em Platdo, a educacao, ndo apenas

como finalidade moral ao prescrever ao homem um conjunto de saberes, de costumes



e de leis instituidas em conformidade com um ideal de racionalidade e de justi¢a, mas
também desempenha esse papel politico, ao fazer da restricdo imediata da liberdade
a mediacao necesséria para o pensamento filoséfico e, com ele, para se alcancar a
verdadeira liberdade na cidade justa.

Assim, 0 pensamento platdnico constr6i e ao mesmo destréi um tipo de
paradoxo entre a educacado como um livre desenvolvimento das faculdades naturais
e ao mesmo tempo como um processo de restricdo dessa liberdade na medida em
gue postula uma restricdo imediata da liberdade, tendo em vista o seu verdadeiro

conceito e o sumo Bem a serem realizados plenamente somente na cidade justa.



ABSTRACT

This article is a literature theoretical research. The main purpose of it, is a study about
the educational thought of Plato and its possible contribution to our current education
model, based on one of his major works, The Republic, with emphasis in the book VII,
where the author describes his theory of knowledge and Paideia. Taking into account
the context in which the author is inserted, the two moments of Platonic education
described in the cave allegory will be addressed: the first, on a lifting process to the
contemplation of good, represented by the exit of the cave and the second, concerning
a process of regression that involves knowing how to proceed among the citizens,
metaphorized the return to the underground room. Looking systematize the main ideas
contained therein, will show that these two directions are, according to Plato, needed
to be made effective full education for it planned for future guardians of the city - the
philosophers. Having a clear understanding that this ideal would be very difficult to
reach, Plato makes evident in the allegory that the soul ascension process is a long
and gradual journey, with different stages, and a broad curriculum, characterizing a
rise in addition to sensory experiences in order to attain the supreme wisdom - the
knowledge of good. In proposing such a discussion, this study intends to be part of the
debate on the subject - Education in Plato - and resume once again, the contribution
of a thinker of great importance to the Philosophy of Education and with whom we still
have so much to learn.

Keywords: Myth. Education. Rationalism
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